
הישר והעקלתון
המוסר — בין אדם סמית 
לרמח"ל

רחלי לביא





233

הישר ו






ה

עקלתון





משה א רבי  מאוד,  שונה  מרקע  מגיעים  הם  כי  ף 

ואדם  מאיטליה,  יהודי  מקובל   — לוצאטו  חיים 

שניהם,  כותבים  סקוטי,  וכלכלן  פילוסוף   — סמית 

בדיוק:  הדבר  באותו  שעוסקים  ספרים  ה־18,  המאה  באמצע 

— מסילת ישרים לרמח"ל, והתיאוריה של  המידות המוסריות 

הרגשות המוסריים של אדם סמית.

אמונות  מתוך  שונות,  מבט  מנקודות  נכתבים  הספרים 

שונות, למטרות שונות, ובנויים בצורה שונה לחלוטין; ואף על 

אינו  אם  לתהות  שלא  יוכל  לא  בהם  לקרוא  שיעמיק  מי  כן,  פי 

קורא שתי גרסאות שונות של אותו הספר, וכיצד זה ייתכן?

שתי  של  קורותיהן  את  בקצרה  אביא  זה  במאמר 

ואנסה  הספרים,  שבין  הדמיון  נקודות  מקצת  אראה  הדמויות, 
לפתוח צוהר לתשובה לשאלה כיצד זה ייתכן.1

אני מודה לד"ר רונן שובל על הצעת הנושא למאמר ועל ההכוונה הראשונית בגיבושו. 	1
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המדויות

אדם סמית

אדם סמית נולד בקירקלדי בסקוטלנד בשנת 2.1723 הוא היה בן 

יחיד, ואביו מת טרם היוולדו. בשנת 1737 נרשם לאוניברסיטת 

גלזגו, וב־1740 זכה במלגת סנל ללימודי תואר מתקדם בבייליול 

את  והרחיב  מהספרייה  במיוחד  נהנה  שם  באוקספורד,  קולג' 

בשנת  ולטינית.  יוונית  צרפתית,  אנגלית,  ספרות  על  ידיעותיו 

1748 החל ללמד רטוריקה וספרות באדינבורו. בשנת 1751 מונה 

החל   1752 ובשנת  גלזגו,  באוניברסיטת  ללוגיקה  לפרופסור 

בשנת  נולד  אלו  מהרצאות  המוסר.  של  פילוסופיה  שם  ללמד 

1759 ספרו התיאוריה של הרגשות המוסריים.

להנרי  אישי  למורה  להיות  כדי  מתפקידו  פרש  ב־1763 

סקוט, לימים הדוכס השלישי מבאקלוך, במהלך מסע בצרפת 

את  באמצעותם  והעמיק  לפיזיוקרטים  התוודע  שם  ובשווייץ. 

לטפל  כדי  לקירקלדי  שב   1767 בשנת  הכלכליים.  רעיונותיו 

עושר העמים. בעשר  באימו החולה והמשיך לעבוד על ספרו, 

השנים שבהן שהה בקירקלדי היה פעיל מאוד בזרם הנאורות 

בכירים  בתפקידים  כיהן   1789–1783 השנים  בין  הסקוטית. 

ידוע  ספריו.  שני  את  ושוב  שוב  ועדכן  הסקוטית,  באקדמיה 

מעולם,  אור  ראו  לא  אלו  אך  נוספות,  יצירות  שתי  על  עבד  כי 

וזמן קצר לפני מותו ציווה על חבריו להשמידן. אדם סמית מת 
באדינבורו ב־17 ביולי 3.1790

סמית התרועע עם אנשים בעלי שם טוב כל ימיו, נחשב 

לאב המייסד של דיסציפלינת הכלכלה, רבים רואים בו את האב 

 Adam Smith, and Knud Haakonssen. Adam Smith: The Theory of Moral 	2
Sentiments. Cambridge University Press, 2002, p. xxv

ג'יימס אוטסון, אדם סמית והולדת הקפיטליזם, הוצאת סלע מאיר, 2024. 	3
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המייסד של הקפיטליזם, והוא מצא את מקומו בפנתיאון דמויות 

ההוד של המסורת המערבית.

רבי משה חיים לוצאטו

שיעור  לאין  סוערת  לוצאטו  חיים  משה  רבי  של  חייו  פרשת 

רמח"ל  לה.  מראה  תמונת  כמעט  והיא  סמית,  אדם  של  מזו 

נולד ב־1707 בפדובה שבאיטליה לאב עשיר מפרנסי הקהילה, 

בכור בין חמישה אחים, ונהנה מחיי נוחות ורווחה ומהשכלה 

באוניברסיטת  רפואה  ללמוד  החל   1723 בשנת  משובחת. 

פדובה — אך אין תיעוד לתואר או לתעודה. בשנת 1724 הצטרף 

לחבורת המקובלים מבקשי ה',4 שיקע עצמו לחלוטין בלימודים 
אלו, ועד מהרה היה לראש החבורה.5

לראשונה  לו  נגלה  עשרים,  בן  בהיותו   ,1727 בשנת 

סודות,  לו  גילה  תכופות,  אותו  פקד  הוא  ואילך  מכאן  "מגיד". 

עליו לחבר ספר. בהמשך פקדו  וציווה  הדריך אותו בתיקונים 

אותו ישויות נוספות.6 השנים הבאות היו הפוריות בחייו והניבו 
ספרים ומאמרים רבים בתורת הסוד.7

התאימה  לא  והיא  ביותר,  מהירה  הייתה  התקדמותו 

גם  היו  המקובלים  חבריו  משמע.  תרתי  המקובל,  לפרופיל 

היה  רמח"ל  ובמשפטים.  ברפואה  תארים  ובעלי  סטודנטים 

רווק, חסר זקן, הוא לא טבל במקווה מדי יום )כמצוות ההדרכה 

הלוריאנית לעוסקים בקבלה(, לא הקדיש את מרב זמנו לגמרא, 

והיה פתוח לעולם הכללי )זה לא היה חריג ביהדות איטליה, אבל 

איש מרבני איטליה לא עדכן בכך את העולם היהודי שמחוצה 

.ramhal.net — משפחת לוצאטו – קורות חיי הרמח"ל 	4

.ramhal.net — קורות חיי רמח"ל, מינקות לבחרות 	5

משה חיים לוצאטו, מסילת ישרים, ירושלים: הוצאת "אורות חיים", תשמ"ח, עמ' ו. 	6

.ramhal.net — קורות חיי רמח"ל, מגיד מהשמים 	7
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הטראומטי  הרושם  בה  התפוגג  שטרם  בתקופה  זאת  כל  לה(,8 

שהותירה אחריה השבתאות, והמגבלות החמורות שהוטלו על 

לימוד קבלה עוד עמדו בתוקפן — לימוד קבלה נאסר לחלוטין לפני 

גיל ארבעים, ורמח"ל בן העשרים לא הסתפק בלימוד, ואף הרהיב 

עוז ועסק בהוראה. האירוע הזה היה בלתי נסבל מבחינתם של 

רבים מרבני אירופה, ורמח"ל מצא את עצמו במרכזו של פולמוס 

בין־לאומי, שעד מהרה הפך לרדיפה ממש. לבסוף הושגה פשרה: 

באב ה'ת"ץ )1730( נאלץ רמח"ל להפקיד את כתביו ולהישבע בפני 
רבני ונציה כי יימנע מהפצתם ויחדל מכתיבה קבלית.9

להגיע  כוונה  מתוך  פדובה  את  רמח"ל  עזב   1734 בסוף 

לא  עטו  לאמסטרדם.  הגיע  הוא   1735 בפברואר  ישראל.  לארץ 

כיבד  אונס,  בשבועה  שראה  אף  אך  הפולמוס,  בעקבות  יבשה 

זו  בתקופה  שכתב  הספרים  עם  קבלית.  מכתיבה  ונמנע  אותה 

נמנה מסילת ישרים. בקיץ 1743, השלים רמח"ל את מסעו, הגיע 

רמח"ל,  נספו   1744 שנת  סביב  בעכו.  מושבו  את  וקבע  ארצה 
אשתו ובנו במגפת הדבר.10

הספרים

התיאוריה של הרגשות המוסריים

הספר ראה אור לראשונה בשנת 1759. זהו ספרו הראשון של 

באוניברסיטת  שהעביר  הרצאות  על  מבוסס  והוא  סמית,  אדם 

לשפות  תורגם  כבירה,  הצלחה  נחל  הספר   .1752 משנת  גלזגו 

עם  מרתקת  שיחה   – )הרמח"ל(  לוצאטו  חיים  משה  "רבי  יוזביץ',  רועי  	8
YouTube, 16.5.2023 https://www.youtube.com/ גארב",  יהונתן  פרופ' 

watch?v=fkiflY3ER1A

יהונתן גארב, מקובל בלב הסערה: ר' משה חיים לוצאטו, תל־אביב: אוניברסיטת  	9
תל־אביב, 2014, עמ' 64.

.ramhal.net — משפחת לוצאטו – קורות חיי הרמח"ל 	10
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המוסר  של  מוביל  פילוסוף  של  מעמד  לו  קנה  וסמית  רבות, 

בבריטניה ובאירופה.

 — הסימפתיה  בתיאור  פותח  הספר  של  הראשון  חלקו 

יכולת ההזדהות עם האחר — כיסוד המוסר. הוא מנתח באריכות 

המעוררים  וכאלו  וסולידריות  הזדהות  המעוררים  רגשות 

 — הפניות"  חסר  "הצופה  מושג  את  סמית  משלב  כאן  דחייה. 

כמנגנון מרכזי בשיפוט המוסרי.

ובעונש,  בגמול  ובאשמה,  בזכות  עוסק  השני  החלק 

בכוונה ובתוצאה וביחס בין צדק לחסד. הוא דן במדרג הענישה 

ועל רגשות  ובהשפעת המזל על תוצאות מעשיהם של אנשים 

החברה כלפיהם.11 סמית מסכם כי אנשים נשפטים על מעשיהם, 

אך שופטים את עצמם לפי כוונותיהם.

העצמי.  בשיפוט  לדיון  סמית  עובר  השלישי  בחלק 

המצפון מאמץ את נקודת המבט של הצופה חסר הפניות, דורש 

הצר.  האינטרס  פני  על  ה"ראוי"  את  ומבקר  ברגשות  שליטה 

לאושר  מביאה  השלווה  לשלווה,  מביאה  העצמית  השליטה 

ולפתח תמיד רובצת ההונאה העצמית — ומכאן חשיבותם של 

לִדְמות  וכללים. חוקי המוסר מעוצבים מתוך השאיפה  חוקים 

לאנשים הנהנים מהערכת החברה,12 ולאחר מכן מקבלים תוקף 

מספקת  הדת  עצומה:  חשיבות  בכך  יש  לאל.  ומיוחסים  חוקי, 

מניע חזק לעבודת המידות ושומרת על האדם מפני פיתויים.

על  התועלת  בהשפעת  סמית  עוסק  הרביעי  בחלק 

מקורות  הם  ונוחות  סדר  יעילות,  המוסרי.  האישור  תחושת 

חלק זה מזכיר להפליא דיונים תלמודיים: כאשר אדם ניסה להרוג אדם אחר – כמה  	11
זמן צריך לעבור בין הפעולה למוות כדי שהפוגע ייחשב רוצח? )סנהדרין דף עח(; 
אם אדם זרק אבן על קיר ברחוב בלי להזהיר מראש ובלי שיהיה אכפת לו היכן תיפול 

והיא פגעה במישהו, מה דינו? )מכות דף ח ע"א(.

כך מתאר גם יוּם את התעצבות המוסר; דיוויד יום, מסכת על טבע האדם, ירושלים:  	12
שלם, 2013, עמ' 393–398.
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מועילות  טובות  מידות  וזהירות.  חריצות  ומעודדים  היופי, 

לחברה, ומכאן נובעת ההערכה להתמדה, לחסכנות, לחריצות 

לתכונות  נחשבות  ציבורית  ורוח  נדיבות  צדק,  ולמסירות. 

המועילות ביותר, ואפשר לרכוש אותן רק מתוך חיים בחברה.

בחלק החמישי עוסק סמית בהשפעת האופנה והמנהג 

התנהגות  לראות  רגילים  כשאנחנו  מוסריות.  תפיסות  על 

נתפסת  האמצע  ודרך  מבלבל,  זה   — משתנה  והיא  מסוימת 

יש  שונים  במקומות  זאת,  עם  והנכונה.13  המוסרית  כעמדה 

מנהגים שונים, ועל כן גם תפיסות מוסריות שונות.

הטובה,  המידה  של  באופייה  סמית  דן  השישי  בחלק 

בעליה  של  אושרו  על  השפעתה  מדדים:  בשני  הנבחנת 

דיון  מקיים  הוא  כאן  אחרים.  של  אושרם  על  והשפעתה 

ומתאר  הצדק,  קדימות  את  מדגיש  הזהירות,  במידת  מעמיק 

קהילתנו.  ואת  קרובינו  את  להעדיף  הטבעית  הנטייה  את 

סכנת  ואת  הטוב  המנהיג  תפיסת  את  סמית  מתאר  לבסוף 

סמית  עוסק  מכן  לאחר  במהפכנות.  הטמונה  החברתי  ההרס 

משגיחה  עליונה  בישות  באמונה  הנתמך  האוניברסלי  בחסד 

הכלל;  למען  טובתו  את  להקריב  לאדם  המאפשרת  ומיטיבה, 

רעיון הישות האלוהית שטוּבה מנהל את העולם הוא הרעיון 

הנשגב ביותר שהפיקה המחשבה האנושית. בסיכום חלק זה 

לאושר  כיסוד  הזהירות  מוסרית:  "שיטה"  מעין  סמית  מציג 

המונחים   — החברתי  האושר  כיסודות  ונדיבות  צדק  הפרט, 

השליטה  משלימים  אלה  ואת  הפניות,  חסר  הצופה  ידי  על 

העצמית וכבוד לרגשותיהם של אחרים.

מערכות  המפרט  תיאורטי  חלק  הוא  השביעי  החלק 

פילוסופיות שונות בתחום המוסר.

בדומה לרמב"ם, שמונה פרקים לרמב"ם, פרק רביעי, שבכל התכונות הנידונות בו  	13
עוסקים גם סמית ורמח"ל והראשונה היא זהירות.
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מסילת ישרים

מסילת ישרים הודפס לראשונה בשנת 1740. לא היה זה ספרו 

לו  קנה  והוא  שבהם,  המפורסם  זהו  אך  רמח"ל,  של  הראשון 

אחיזה במוסדות חינוכיים רבים, בהם גם בעלי שיטות מנוגדות.14 

הדברים נכונים עד עצם היום הזה.

לא  הזה  "החיבור  במילים:  פותחת  הספר  הקדמת 

להזכירם  אלא  ידעו,  לא  אשר  את  אדם  לבני  ללמד  חיברתיו 

את הידוע להם כבר ומפורסם אצלם פרסום גדול…"15 רמח"ל 

בחידושים  טמונה  אינה  שבספר  התועלת  כי  ומסביר  ממשיך 

הדברים  בלימוד  ובהתמדה  בחזרה  אלא  רבים,  שאינם  שבו, 

ועלינו  לבוראו,  האדם  חובת  שהם  בו,  המובאים  הפשוטים 

לקבוע אותם בליבנו.

ה',  יראת  היא  רמח"ל,  כותב  בעולם,  האדם  מטרת 

אהבתו, עבודתו וקיום מצוותיו. אף שדברים אלו נראים ברורים 

מאליהם, הוא מדגיש כי "כל אלה כללים צריכים פירוש גדול", 

ופירוש זה הוא בוחר לסדר על פי הברייתא: "אמר ר' פנחס בן 

זריזות,  לידי  מביאה  זהירות  זהירות,  לידי  מביאה  תורה  יאיר: 

זריזות מביאה לידי נקיות, נקיות מביאה לידי פרישות, פרישות 

מביאה לידי טהרה, טהרה מביאה לידי חסידות, חסידות מביאה 

לידי ענוה, ענוה מביאה לידי יראת חטא, יראת חטא מביאה לידי 

קדושה, קדושה מביאה לידי רוח הקודש, רוח הקודש מביאה 
לידי תחיית המתים".16

נברא  "לא  האדם  בעולמו.  האדם  בחובת  עוסק  א  פרק 

רמח"ל  אך  שכינתו".  מזיו  וליהנות  ה'  על  להתענג  כדי  אלא 

גארב, מקובל בלב הסערה. 	14

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' כז. 	15

עבודה זרה כ ע"ב. 	16
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ועלינו  כי "מקום העידון הזה באמת הוא העולם הבא"  מבהיר 

אפשר  בו  שרק  הזה  העולם  פרוזדור  דרך  לקראתו  להתכונן 

לקיים מצוות.17 מכאן ואילך יתאר הספר את פרטי המצוות על 

פי הסדר שעוצב בברייתא, סדר מחייב שאינו מאפשר דילוג.

שלוש המידות הראשונות — זהירות, זריזות ונקיות — 

הן מידות הצדיק, ועיקרן בחינה מתמדת של המעשים, קיום 

מכן  לאחר  רעות.  וממידות  מחטאים  והתרחקות  מצוות 

התרחקות  שהיא  פרישות,   — החסיד  למידות  רמח"ל  עובר 

הלב  תיקון  שהיא  טהרה  רע;  להוליד  העלול  המותר  מן  אף 

והמחשבות וחסידות שהיא הרחבת קיום המצוות כדי להביא 

ובחסד  האדם  במגבלות  הכרה  שהיא  ענווה  לבורא;  נחת 

שכוללת את יראת העונש ואת יראת  ויראת החטא  האלוקי, 

יחסית,  מצומצם  מקום  רמח"ל  מקדיש  לקדושה  הרוממות. 

ודומה שעיקרה תוצאה. קוני מידת הקדושה נדרשים להיבדל 

שה'  לכך  תביא  וההשתדלות  באלוהים,  ולהידבק  מהחומר 

ישרה קדושתו על האדם. "וקדושה מביאה לידי רוח־הקודש, 

ורוח־הקודש מביא לידי תחיית המתים",18 חותם רמח"ל את 

שיטתו.

השוני והמדיון

מחפשים  היינו  אם  מייד.  ניכרים  הספרים  בין  ההבדלים 

היינו  המוסריים  הרגשות  של  התיאוריה  את  בחנויות,  אותם 

מסילת  הפסיכולוגיה;  במדור  רכה  בכריכה  כנראה  מוצאים 

ישרים לעומתו ימוקם בין ספרי הדת קשי־הכריכה החומים־

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' לה. 	17

שם, עמ' ריח. 	18
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ההתפתחות  ספרי  בין   — שלו  מסוימות  וגרסאות  מוזהבים, 

תתקרב  כך  וקדש,  ראה  כזה  דרך:  מתווה  רמח"ל  האישית. 

משתף  סמית  הבא;  בעולם  עונג־עד  לעצמך  ותקנה  האל  אל 

מעמיקה  התבוננות  לאחר  אקדמאי  של  מהורהרות  בתובנות 

פרק  ועל  עובד";  זה  ככה  "שומעים?  לנו:  ואומר  האדם  בנפש 

זה שמגיע לפני הפרק האחרון, אפשר לטעון בסבירות  אחד, 

של  בספרו  מובלעות.  הנחיות  כמה  בו  נפרסות  כי  מסוימת 

האל  סמית  של  בספרו  ואיתנה;  ברורה  האל  נוכחות  רמח"ל 

אצל  אפשרות.  רק  אבל  טובה,  אומנם   — כאפשרות  מוזכר 

אלוהיו.  מול  רמח"ל  אצל  החברה,  מול  האדם  עומד  סמית 

סמית מהלל את הטבע על פועלו הטוב; אצל רמח"ל מי שנדרש 

לפעול הוא האדם.

שונות  גישותיהם  אומנם  כי  יגלה  יותר  מעמיק  מבט 

בתכלית, אבל הם מדברים כמעט לגמרי על אותם הדברים, רק 

הדגשים שונים. נביא את הדברים בסדר שקבע רמח"ל.

מטרת המוסר

בפתח שיטתו, כותב רמח"ל:

יסוד החסידות ושורש העבודה התמימה הוא, שיתבאר 

צריך  ולמה  בעולמו,  חובתו  מה  האדם  אצל  ויתאמת 

שישים מבטו ומגמתו בכל אשר הוא עמל כל ימי חייו. 

הוא,  לברכה  זכרונם  החכמים  שהורונו  מה  והנה 

שהאדם לא נברא אלא כדי להתענג על ה' וליהנות מזיו 

מכל  הגדול  והעידון  האמיתי  התענוג  שזהו  שכינתו, 
העידונים שיכולים להימצא…19

רמח"ל, מסילת ישרים, עמ' לה. 	19
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בהקדמה לפרק השישי של ספרו כותב סמית:

טבעי  באופן  אדם,  כל  של  אופיו  את  שוקלים  כשאנחנו 

ראשית,  שונים:  היבטים  משני  בו  להתבונן  נוטים  אנו 

כיצד אופיו עשוי להשפיע על האושר האישי שלו עצמו; 
ושנית, כיצד הוא עשוי להשפיע על אושרם של אחרים.20

בהמשך כותב סמית:

בו  שיש  זה  הוא  מושלם  באופן  והצודק  התמים  האדם 

צורה  בשום  להפריע  שלא  דתי  וכבוד  קדושה  יראה 
לאושרו של הפרט…21

את  לחלוטין  תואמת  לא  המוסר"  "מטרת  הכותרת  כי  ייתכן 

ממוקמות  שניהם  אצל  אך  מההוגים,  אחד  אף  של  כוונתו 

פסקאות אלו בפתח שיטתם, ומטרת העל שאליה שואף האדם 

אצל  ואושר  רמח"ל,  אצל  עונג  ובניואנסים:  מטרה,  אותה  היא 

סמית.

זהירות

אצל שני ההוגים, זהירות היא הבסיס לכול. זו המידה הראשונה 

שאדם חייב לקנות. כך פותח רמח"ל את שיטתו:

במעשיו  נזהר  האדם  שיהיה  הוא  הזהירות  עניין  הנה 

ודרכיו  מעשיו  על  ומפקח  מתבונן  כלומר,  ובענייניו. 

הטובים הם אם לא ]…[ ולא ילך במהלך הרגלו כעיוור 

אחרי  כי  ודאי,  יחייבהו  שהשכל  דבר  זה  והנה  באפלה 

Smith and Haakonssen, The Theory of Moral Sentiments, p. 24. הספר טרם  	20
יצא לאור בתרגום לעברית, וכל התרגומים שלי, ר"ל.

Ibid, p. 256 	21
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שיש לאדם דעה והשכל להציל את עצמו ולברוח מאבדון 

נשמתו, איך יתכן שירצה להעלים עיניו מהצלתו? אין לך 
פחיתות והוללות רע מזה ודאי!22

דברים דומים ביותר כותב גם סמית:

ראשית  הן  עצמו  לאדם  ביותר  השימושיות  התכונות 

כול שכל ועליונות תבונית, שבאמצעותם אנו מסוגלים 

להבחין בהשלכות של כל מעשינו, ולחזות את התועלת 

או הנזק שעלולים לנבוע מהם; ושנית, שליטה עצמית, 

שבכוחה לאפשר לנו להימנע מתענוג עכשווי או לשאת 

או להימנע  יותר  גדול  לזכות בתענוג  כאב עכשווי, כדי 

אלו  תכונות  שתי  באיחוד  בעתיד.  יותר  גדול  מכאב 

מתגלמת מידת הזהירות — שהיא, מכל המידות הטובות, 
היעילה והחשובה ביותר בעבור הפרט.23

והן סמית מציבים את הזהירות בבסיס כל המידות  הן רמח"ל 

הטובות וכל התכונות הנדרשות מהאדם. שניהם תולים אותה 

בכוח התבונה.

וכפי שרמח"ל מקדיש ארבעה פרקים מפורטים לצדדיה 

מדמויות  דוגמאות  לכך  מביא  ואף   — הזהירות24  של  השונים 

מפליג  כך   — וחזקיהו25  מיכל  דוד,  יוסף,  לקוראיו:  המוכרות 

האדם  בין  חלקיה,  כל  על  הזהירות  מידת  בתיאור  סמית  גם 

לעצמו ובין האדם לחברה,26 ומשלב אף הוא דוגמאות מדמויות 

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' מב. 	22

Ibid, p. 220-221 	23

ראה לוצאטו, מסילת ישרים, פרקים א–ד, עמ' מה–סז. 	24

ראה שם, עמ' נו. 	25

Smith and Haakonssen, The Theory of Moral Sentiments, pp. 248-255 ראה 	26
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המוכרות לקהל קוראיו: סוקרטס, אריסטיפוס, פיליפוס השני, 
אלכסנדר הגדול, ועוד.27

זריזות

סמית אינו מזכיר זריזות, הוא כן מזכיר חריצות. לדבריו, כל בני 

האדם חשים הערכה גבוהה כלפי אדם הנוהג אורח חיים תמידי 

השגת  היא  מטרתם  אם  גם   — ומסירות  חריצות  חיסכון,  של 
עושר חומרי ותו לא.28

במשמעותה  חופפת  אינה  אולי  כן,  אם  החריצות, 

לחלוטין לזריזות, אבל כשמתבוננים באופן שבו מגדיר רמח"ל 

בדברי  מאוד  דומה  מקבילה  לנו  נמצאת  זאת  בכל   — זריזות 

סמית. הנה כך כותב רמח"ל בפתח דבריו על הזריזות:

על  סובב  הזהירות  כי  הזריזות,  יבוא  הזהירות  אחר 

— על העשה, והיינו: "סור מרע  הלא־תעשה, והזריזות 
ועשה טוב".29

זו  להבחנה  מובהקת  מקבילה  מוצאים  אנחנו  סמית  אדם  אצל 

בדיונו על צדק וחסד. את הצדק מתאר סמית כמידה שלילית — 

"סור  דהיינו  באחרים,  מפגיעה  להימנע  האדם  על  לקיימו  כדי 

מרע", ובמילותיו של סמית:

בלבד,  שלילית  מידה  המקרים  ברוב  הוא  גרידא  צדק 

שנועדה רק למנוע מאיתנו לפגוע בזולתנו ]…[ לעיתים 

שלא  בכך  הצדק  כללי  כל  את  לקיים  נוכל  קרובות 
נעשה דבר.30

Ibid, p. 251 	27

Ibid, p. 222 	28

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' סח. 	29

Smith and Haakonssen, The Theory of Moral Sentiments, pp. 95-96 	30
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חסד לעומתו הוא מידה חיובית, שמשמעותה היא שיפור מצבם 

של אחרים, כלומר: "עשה טוב":

מעשי חסד הנובעים ממניעים נאותים, נראים כראויים 

לתגמול בלבד, מכיוון שהם בלבד ראויים להכרת טובה, 
או מעוררים הכרת טובה סימפתית בצופה.31

המידות  תיאור  כי  לומר  אפשר  שבו  ספרו,  של  השישי  בפרק 

את  סמית  אדם  משלב  גרידא,  תאורטי־אקדמי  אינו  המוסריות 

זריזות(  טוב",  )"עשה  החסד  ואת  זהירות(  מרע",  )"סור  הצדק 

השליטה  את  מזכיר  הוא  אחריהן  מייד  הזהירות.  מידת  לאחר 

העצמית.

נקיות

כך כותב רמח"ל בפתח דבריו על מידת הנקיות:

מידה  מכל  לגמרי  נקי  האדם  היות  היא  הנקיות  מידת 

רעה ומכל חטא. לא די ממה שהחטא בו מפורסם וגלוי, 

בדבר,  התר  להורות  בו  נפתה  שהלב  ממה  כן  גם  אלא 

ההתר  היה  שלא  נמצא  באמת  עליו  נחקור  שכאשר 

ההוא נראה לו אלא מפני היות הלב עדיין נגוע קצת מן 

האדם  אך   ]…[ וכול  מכול  ממנה  טהר  לא  כי  התאווה, 

ברורה  תהיה  ראייתו   ]…[ לגמרי  הנגע  מזה  טהר  אשר 

חטא,  שהוא  מה  כל  אלא   ]…[ זכה  והבחנתו  לגמרי, 

רע  שהוא  תכירהו  החטאים,  שבקלי  קל  שיהיה  אפילו 
ותרחיקהו ממנו…32

Ibid, 2002, p. 91 	31

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' פד-פה. 	32
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אצל סמית אנחנו מוצאים דמיון רב בדברו על השליטה העצמית:

על האדם הנוהג על פי כללי הזהירות המושלמת, הצדק 

המחמיר והחסד הראוי, אפשר לומר כי הוא בעל מידות 

הכללים  כל  של  ביותר  המושלם  הידע  אך  מושלמות. 

האלו לבדו, לא יאפשר לו לפעול כך: תשוקותיו מועדות 

להסיטו מן הדרך. לעיתים הן יניעו אותו ולעיתים יפתו 

אותו להפר את כל הכללים אשר הוא עצמו מחזיק בהם 

ומקפיד עליהם כאשר הוא מפוקח וצלול. הידע המושלם 

לא  מושלמת,  עצמית  בשליטה  נתמך  אינו  אם  ביותר, 
תמיד יאפשר לאדם לעשות את חובתו.33

שגורם  המדויק  המנגנון  את  סמית  מפרט  בספרו  אחר  במקום 

לנו, כדברי רמח"ל, "להורות התר בדבר, שכאשר נחקור עליו 

באמת נמצא שלא היה ההתר ההוא":

יש שני מצבים שונים שבהם אנו בוחנים את התנהגותנו, 

ומנסים לראות אותה באור שבו היה רואה אותה הצופה 

חסר הפניות: כאשר אנו עומדים לפעול; ולאחר שפעלנו. 

השקפתנו נוטה להיות מוטה בשני המקרים; אך במיוחד 

כאשר חשוב ביותר שתהיה אובייקטיבית.

כאשר אנו עומדים לפעול, עוצמת הרגש לעיתים רחוקות 

מאפשרת לנו להתבונן במעשינו בשוויון נפש. הרגשות 

מעוותים  רגע  באותו  אותנו  המטלטלים  הסוערים 

להתעלם  לרגע,  אפילו  יכולים,  איננו   ]…[ ראייתנו  את 

מהחום ומהלהט שמולידה הסיטואציה המיוחדת שלנו, 

לעשות  עומדים  שאנו  מה  את  לבחון  מצליחים  ואיננו 

Smith and Haakonssen, The Theory of Moral Sentiments, p. 279 	33
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התשוקות  כל   ]…[ כך  משום  מלאה.  באובייקטיביות 

מצדיקות את עצמן ונראות לנו סבירות וראויות…

לאחר מעשה, כאשר התשוקות שגרמו לו שוככות ]…[ 

אנחנו כמעט אדישים למה שריגש אותנו קודם ]…[ ואנו 

ובאובייקטיביות.  בשקיפות  מעשינו  את  לבחון  יכולים 

שהסעירוהו  מהתשוקות  עוד  נרגש  אינו  היום  האדם 

מסוגלים  אנו   ]…[ חולף  הרגש  התקף  וכאשר  אתמול: 

את  ולבחון  שבליבנו",  האידיאלי  "האדם  עם  להזדהות 

מעשינו בעיני רוחו הביקורתיות והבלתי משוחדות של 
הצופה ההוגן ביותר.34

מידת  אל  הדרך  את  לנו  מסמנים  סמית  אדם  והן  רמח"ל  הן 

ברצון  זאת  תולה  רמח"ל  מפתיע,  ולא  עקבי  באופן  הנקיות. 

להתקרב לה':

אומנם אחר שיתרגל האדם הרגל גדול בזהירות הזה, עד 

וירגיל  ניקיון ראשון מן החטאים המפורסמים,  שיינקה 

עצמו בעבודה ובזריזותה, ותגבר בו האהבה אל בוראו 

והחמדה אליו — הנה כוח הרגל זה ירחיק אותו מענייני 

שסוף־ עד  הנפשי,  השלמות  אל  דעתו  וידביק  החומר, 

תישאר  ואז   ]…[ השלם  הניקיון  אל  להגיע  יוכל  סוף 
ראייתו זכה וברה ]…[ ויינקה במעשיו מכול וכול.35

וסמית תולה זאת בשאיפה לאישור החברתי:

]…[ ללא כל  הזו  ואולם הטבע לא הותיר את החולשה 

אהבה־ של  לאשליות  לגמרי  אותנו  הפקיר  ולא  מענה; 

Ibid, pp. 182-183 	34

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' פה–פו. 	35
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של  בהתנהגותם  שלנו  המתמדת  ההתבוננות  עצמית. 

אחרים מובילה אותנו בהדרגה לגבש בתוכנו כללים מה 

נכון וראוי לעשות, וממה להימנע.

תחושותינו  את  שמזעזעים  אחרים  של  מעשים  ישנם 

מביעים  אותנו  הסובבים  את  שומעים  אנו  הטבעיות. 

יותר את  גינוי דומה כלפיהם. הדבר מחזק ומחדד עוד 

המעשים  של  כיעורם  בדבר  שלנו  הטבעית  התחושה 

הדברים  את  רואים  שאנו  ביטחון  לנו  נותן  הוא  הללו. 

אותם  רואים  אחרים  שגם  רואים  כשאנו  הנכון  באור 

שכאלה,  מעשים  נעשה  לא  שלעולם  מחליטים  אנו  כך. 

ושלעולם לא נעמיד את עצמנו במצב שבו נהיה מושא 
לבוז ולהוקעה כללית.36

רמח"ל מונה עוד ועוד מידות שיש להקפיד בהן, ואז מסכם:

על כן באה התורה וכללה כלל שהכול נכלל בו )ויקרא 

שום  בלי   — "כמוך"  כמוך",  לרעך  "ואהבת  יח(:  יט, 

הפרש, "כמוך" — בלי חילוקים, בלי תחבולות ומזימות, 

"כמוך" — ממש!

סמית מזכיר דברים דומים בכמה מקומות. באזכור הראשון של 

אדם סמית ל"ואהבת את רעך כמוך" הוא אומר כי המצווה היא 

לאהוב את רעך רק ככל שאתה אוהב את עצמך, לא יותר:

את  לאהוב  היא  הנצרות  של  הגדולה  שהמצווה  כשם 

ההוראה  גם  כך  עצמנו,  את  אוהבים  שאנו  כפי  רעינו 

הגדולה של הטבע היא לאהוב את עצמנו רק כפי שאנו 

Smith and Haakonssen, The Theory of Moral Sentiments, p. 184 	36
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כפי  אופן,  באותו  שמשתמע  מה  או  רעינו,  את  אוהבים 
שרעינו מסוגלים לאהוב אותנו.37

במקום אחר בספר, לאחר שסמית מתאר איך אסון נורא שקרה 

מאשר  פחות  אותנו  יטריד  מיליונים  של  חיים  וגבה  הרחק 

שדואג  הכוח  מהו  מסביר  הוא  מאצבעותינו,  אצבע  איבוד 

לכך שלא נעדיף את עצמנו על פני אחרים, "בלי חילוקים, בלי 

תחבולות ומזימות":

וגם  נדיבים, בכל הזדמנות,  מהו הדבר שגורם לאנשים 

האישית  טובתם  את  להקריב  מהן,  ברבות  לבינוניים, 

לטובת הזולת? ]…[ ההיגיון, העיקרון, המצפון — הדייר 

של  העליון  והבורר  השופט  שבתוכנו,  האדם  שבחזה, 

מעשינו.

באופן  לפעול  עומדים  שאנו  פעם  בכל  אשר  זה  הוא 

שישפיע על אושרו של אחר, קורא אלינו בקול שיכול 

להדהים את התשוקות היהירות ביותר שבנו: שאנחנו 

איש  על  נעלים  אנו  ושאין  רבים,  מתוך  אחדים  רק 

אחר כלל. וכאשר אנו מעדיפים את עצמנו בצורה כה 

מבישה ועיוורת על פני אחרים אנו נעשים ראויים לזעם, 
לתיעוב, ולגינוי.38

ומפורט  מיוחד  מקום  רמח"ל  מקדיש  הנקיות,  מידת  בפרטי 

ל"מידות הראשיות ]…[ מפני רגילותינו בם, והם: הגאווה הכעס, 
הקנאה והתאווה".39

Ibid, p.30 	37

Ibid, p. 158 	38

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' קיב. 	39
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הראשונה היא מידת הגאווה. רמח"ל מקדיש לה פירוט 

רב ומציין: "הנה כלל הגאווה הוא זה — שהאדם מחשיב עצמו 

בעצמו, ובלבבו ידמה כי לו נאוה תהילה".40 ויש סיבות שונות 

לגאווה, והן מולידות התנהגויות שונות:

הנה יימצא אחד גאה שיחשוב בליבו שכיוון שהוא ראוי 

מחשבתו,  כפי  במעלתו  ורשום  מיוחד  והוא  לתהילה 

ראוי לו גם כן שיתנהג בדרך מיוחד ורשום בכובד רב, בין 

בלכתו, בין בשבתו, בין בקומו, בדיבורו ובכל מעשיו. ]…[ 

לתהילה  ראוי  שהוא  שלפי  שיחשוב,  אחר  גאה  ויימצא 

ורב המעלות, צריך שיהיה מרגיז הארץ, ושהכול ירעשו 

מפניו ]…[ ויש גאה אחר שיחשוב בליבו שכבר הוא כל 

כך גדול ומכובד, עד שאי אפשר לכבוד שיתפרש ממנו 

מעשים  יעשה  הזה  הדבר  להראות  כלל.  לו  צריך  ואינו 

כמעשה הענו, ויפריז על מידותיו להראות שפלות גדול 

ויימצאו   ]…[ וליבו מתנשא בקרבו  אין חקר,  וענווה עד 

ולא  בליבם,  קבורה  גאוותם  שתישאר  אחרים  גאים 

הם  שכבר  בלבבם  יחשבו  אבל  המעשה,  אל  יוציאוה 

רבים  ושלא  לאמיתם,  הדברים  ויודעים  גדולים  חכמים 
יחכמו כמוהם, על כן לא ישיתו לב אל דברי זולתם.41

)שהקבלנו  העצמית  השליטה  על  לדבריו  בהמשך  סמית,  אף 

לנקיות( עוסק בגאווה, וגם הוא מפרט סוגים שונים, אך גם נותן 

.)Vanity( ויהירות )Pride( להם שמות שונים: גאווה

בעליונותו,  משוכנע  הוא  ובליבו  כן,  הוא  הגאה  האדם 

זו.  ודאות  מבוססת  מה  על  לנחש  קשה  שלעיתים  אף 

שם, עמ' קיג. 	40

שם, עמ' קיג–קטז. 	41
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הוא מבקש שתראה אותו רק כפי שהוא רואה את עצמו 

כאשר הוא מציב את עצמו במקומך. הוא אינו תובע ממך 

אלא את מה שהוא סבור שהוא צדק. אם אינך נראה כמי 

שמכבד אותו כפי שהוא מכבד את עצמו, הוא נעלב יותר 

מאשר מתבייש, ומרגיש כעס מר וכאב, כאילו ספג פגיעה 

כמעט  הוא  ובליבו  כן,  אינו  היהיר  האדם   ]…[ ממשית 

שתייחס  מבקש  שהוא  בעליונות  משוכנע  אינו  לעולם 

בהרבה  זוהרים  בצבעים  אותו  שתראה  רוצה  הוא  לו. 

יכול לראות את עצמו, כאשר  מאלה שבהם הוא עצמו 

הוא מציב את עצמו במקומך ומניח שאתה יודע את כל 

מה שהוא יודע. לכן, כאשר אתה נראה כמי שרואה אותו 

בצבעים שונים, אולי בצבעים האמיתיים שלו, הוא נעלב 
מאוד, הרבה יותר משהוא כועס…42

היהיר,  ושל  הגאוותן  של  נוספות  רבות  תכונות  מונה  סמית 

ובין  בין סמית  הזיקה  לביסוס  דומני שדי בדברים שהבאנו  אך 

רמח"ל בדיון זה.

דיונו  במסגרת  רמח"ל  בה  שמרחיב  הבאה  המידה 

בנקיות היא מידת הכעס. גם בכעסנים נותן רמח"ל סימנים:

הנה יש הרגזן שאמרו עליו ]…[ כל הכועס כאילו עובד 

נגד  שיעשו  דבר  כל  על  הנכעס  והוא  עבודת־אלילים, 

ועצתו  עימו  בל  ליבו  שכבר  עד  חימה  ומתמלא  רצונו 

נבערה ]…[ ויש כעסן רחוק מזה, והוא אשר לא על כל 

דבר אשר יבואהו שלא כרצונו אם קטן ואם גדול יבער 

אפו, אך בהגיעו להרגיש — ירגז ויכעס כעס גדול ]…[ ויש 

כשיגיע  ואפילו  נקלה,  על  יכעס  שלא  מזה,  פחות  כעסן 

מזה,  פחות  עוד  ויש   ]…[ קטן  כעס  כעסו  יהיה  לכעוס 

Smith and Haakonssen, The Theory of Moral Sentiments, pp. 300-301 	42
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והוא שקשה לכעוס וכעסו לא להשחית ולא לכלה אלא 
כעס מועט…43

סמית עוסק גם הוא בכעס כחלק מדיונו בשליטה העצמית, אך 

הוא נדון במקומות רבים נוספים, ממש מתחילת הספר. בפרק 

הראשון של הספר עוסק סמית בסימפתיה, ואל מי אנחנו חשים 

ביותר  הקרוב  הדבר  את  במפורש  כותב  הוא  שם  כבר  אותה. 

לתיאור מידת הכעס כמגונה:

שום  בנו  מעורר  אינו  שביטוים  מסוימים  רגשות  יש 

הם  להם,  לסיבות  מתוודעים  שאנחנו  ולפני  סימפתיה, 

מעוררים בנו גועל וכעס כלפיהם. התנהגות זועמת של 

אדם כעוס נוטה יותר להרגיז אותנו כלפיו מאשר כלפי 
אויביו…44

לכדי  להגיע  שלנו  ביכולת  שפוגעת  הבאה  המידה  היא  קנאה 

נקיות. רמח"ל מגדיר אותה כך:

הקנאה גם היא אינה אלא חסרון ידיעה וסכלות, כי אין 

המקנא מרויח כלום לעצמו, וגם לא מפסיד למי שהוא 

הכתוב  וכמאמר  לעצמו,  מפסיד  אלא  אינו  בו,  מתקנא 

יש  ואומנם  קנאה".  תמית  "ופתה  ב(:  ה,  )איוב  שזכרתי 

איזה  לחברו  יראה  שאם  עד  כך,  כל  רבה  שסכלותו  מי 

שאפילו  עד  ויצטער,  וידאג  בעצמו  יתעשש   — טובה 

ביד  רואה  שהוא  מה  מצער  יהנוהו  לא  שבידו  הטובות 
חברו…45

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' קטז–קיז. 	43

Smith and Haakonssen, The Theory of Moral Sentiments, p. 14 	44

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' קיט. 	45
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סמית מתאר בפירוט את נכונותנו להזדהות עם צער. הוא אף 

מציין כי משמעותה המקורית של המילה סימפתיה היא הזדהות 

עם צער. רגשות חיוביים לעומת זאת מעוררים בנו אוסף רגשות 

שונה בתכלית. מלכתחילה הנטייה שלנו להזדהות עם שמחה 

היא חלשה מאוד, ואם מעורבת קנאה בעניין — אנחנו מתגברים 
עליה כליל.46

קנאה אם כן — בעיני רמח"ל וסמית כאחד — מעוורת את 

עינינו מראות.

והמידה האחרונה במניין המידות שראה רמח"ל לציין 

במיוחד כפוגעות במידת הנקיות, היא התאווה.

הלוא  והתאווה,  החמדה  היא  הקנאה  אחות  כי  ותראה 

היא המייגעת לב האדם עד יום מותו ]…[ ואומנם עיקר 

הממון,  הוא   — האחד  ראשים:  לשני  פונה  התאווה 

וגורמים  מאוד  רעים  כאחד  שניהם  הכבוד.  הוא  והשני 

האוסרת  היא  הממון  חמדת  הנה  רבות.  רעות  לאדם 

אותו במאסר העולם, ונותנת עבותות העמל והעסק על 

לא  כסף  "אוהב  ט(:  ה,  )קהלת  הכתוב  כעניין  זרועותיו, 

הנה  כי  העבודה,  מן  אותו  המסירה  היא  כסף".  ישבע 

רוב  מפני  נשכחות  מצוות  וכמה  נאבדות  תפילות  כמה 

העסק ]…[ יתרה עליה חמדת הכבוד, כי כבר היה אפשר 

לכבוש האדם את יצרו על הממון ועל שאר ההנאות, אך 

הכבוד הוא הדוחק, כי אי אפשר לו לסבול ולראות את 
עצמו פחות מחבריו, ועל דבר זה נכשלו רבים ונאבדו.47

סמית רואה גם הוא את מידת התאווה כאחת מ"מפסידי" מידת 

השליטה העצמית:

Smith and Haakonssen, The Theory of Moral Sentiments, pp. 53-54 	46

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' קכ–קכא. 	47
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ברוב  הייתה,  תשוקה  כל  העצמית,  השליטה  ללא 

הכעס  העצמי.  סיפוקה  אל  בעיוורון  שועטת  המקרים, 

לסערתו   — הפחד  שבו;  הזעם  לעוצמת  נכנע  היה 

יודעת להתאפק מראווה  האלימה. היהירות לא הייתה 

גסה,  מהתמסרות   — והתאווה  טעם,  וחסרת  קולנית 
גלויה ומבישה.48

על תאוות הממון הוא כותב:

את  לעבוד,  כמעט  ולעיתים  להעריץ,  הזו  הנטייה 

מי  את  להזניח,  לפחות  או  ולבוז,  והחזקים,  העשירים 

לבסס  כדי  הכרחית  אומנם  נמוך,  מעמד  ובעלי  שעניים 

החברה,  סדר  ואת  המעמדות  בין  ההבחנה  את  ולשמר 

ביותר  והנפוצה  המרכזית  הסיבה  גם  היא  בעת  בה  אך 

להשחתת רגשותינו המוסריים.

להערכה  קרובות  לעיתים  זוכים  וגדולה  עושר  שהרי 

ולמידות  לחוכמה  רק  להינתן  שאמורות  ולהערצה 

טובות, ואילו הבוז, שראוי שיכוון כלפי רשע וטיפשות 

בלבד, מופנה לעיתים תכופות ובאופן בלתי צודק בעליל 
כלפי עוני וחולשה.49

השחתת  בהכרח  כמעט  הוא  הזו  העושר  הערצת  של  סופה 

המידות:

קנאה,  מעורר  שכה  הזה,  הנחשק  למעמד  להגיע  כדי 

מועמדים לעושר נוטים לעיתים קרובות לנטוש את דרכי 

לעושר  המובילה  הדרך  הצער,  למרבה  שכן,  המוסר; 

Smith and Haakonssen, The Theory of Moral Sentiments, pp. 310 	48

Ibid, p. 72 	49
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והדרך המובילה למידות טובות פונות לעיתים לכיוונים 

את  משלה  השאפתן  האדם  אבל  בתכלית.  הפוכים 

עצמו שכאשר יגיע למעמדו הרם, יוכל לזכות בהערכה 

ובהערצה של בני האדם, ויוכל להתנהג באופן כה הולם 

ואלגנטי, עד שזוהר התנהגותו בעתיד יכסה או ימחה את 
כל טומאת המעשים שעשו לו את הדרך לשם.50

את התאווה לכבוד מתאר סמית כאחד מחסרונותיו של האדם 

היהיר:

האדם היהיר רואה את הכבוד שמוענק למעמד ולעושר, 

את  חומד  שהוא  כפי  בדיוק  זה  כבוד  לעצמו  וחומד 

רכושו  לבושו,  ולמעלות.  לכישרון  שמוענקת  ההערכה 

מעמד  גם  לשדר  מבקשים  לכך,  בהתאם  חייו,  ואורח 

גבוה יותר וגם עושר רב יותר ממה שיש לו באמת. כדי 

כמה  במשך  הזו  הטיפשית  הפנים  העמדת  את  לקיים 

שנים בתחילת חייו, הוא לא פעם מביא את עצמו לעוני 

ולמצוקה זמן רב לפני סופה ]…[ מכל אשליות היהירות, 
ייתכן שזו הנפוצה ביותר.51

טהרה

"שלא  והמחשבות.  הלב  תיקון  היא  דרמח"ל,  אליבא  הטהרה, 

צד  על  מעשיו  כל  יהיו  אלא  במעשיו,  ליצר  מקום  האדם  יניח 

את  בתארו  והתאווה".52  החטא  צד  על  ולא  והיראה  החוכמה 

מידת הטהרה, מרחיב רמח"ל בכוונה שלשמה מקיימים מצוות:

Ibid, p. 76 	50

Ibid, pp. 301-302 	51

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' קמ. 	52
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 ]…[ שכמו ששייך טהרת המחשבה במעשים הגופניים 

כן שייך טהרת המחשבה במעשים הטובים ]…[ לשלא 

"שלא  עניין  והוא  היצר,  משל  יהיו  ולא  ממנו  יתרחקו 

לשמה" המוזכר בדברי רבותינו זכרונם לברכה פעמים 

הרע  לשמה".  "שלא  של  שונים  מינים  שיש   ]…[ רבות 

לרמות  אלא  כלל  עבודה  לשם  עובד  שלא  הוא  מכולם 

אחר  מין  ויש   ]…[ וממון  כבוד  הוא  ולהרוויח  אדם  בני 

פרס  לקבל  מנת  על  העבודה  שהוא  לשמה,  שלא  של 

רבה,  ומלאכה  עיון  יותר  לאדם  שצריך  מה  אומנם   ]…[

הולך  האדם  שלפעמים  דהיינו,  האיסור.  תערובת  הוא 

גזר אבינו שבשמיים,  ועושה מצווה לשמה ממש, שכך 

אומנם לא יחדל מלשתף עימה איזה פנייה אחרת — או 

שישבחוהו בני אדם או שיקבל שכר במעשהו. ולפעמים 

אפילו אם לא יהיה מתכוון ממש לשישבחוהו, בשמוח 

על  ואומנם אף   ]…[ יותר  ירבה לדקדק  ליבו על השבח 

המעשה  פנים  כל  על  במיעוטו,  בטל  כזה  שאיסור  פי 
שתערובת כזה בתוכו — טהור לגמרי איננו.53

כבר   — לאדם  גורמות  שהן  מה  ועל  והכבוד  הממון  תאוות  על 

ראינו את דברי אדם סמית כשדנו במידת הנקיות.

סמית מקדיש מקום רב לכוונה שכרוכה במעשה, באופן 

שמזכיר עיון תלמודי.

— חייב  כל שבח או גנאי שניתן לייחס לפעולה כלשהי 

הכוונה  ראשית,  מקורות:  משלושה  מאחד  לנבוע 

שנית,  הפעולה;  נובעת  שממנו  שבלב  הרגש  או 

גרם  הזה  שהרגש  הגוף  תנועת  או  החיצונית  הפעולה 

הרעות  או  הטובות  התוצאות  ולבסוף,  להתרחשותה; 

שם, עמ' קמא–קמב. 	53
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המרכיבים  שלושת  הזו.  מהפעולה  בפועל  נבעו  אשר 

הפעולה  מהות  את  יחד  מרכיבים  האלה  השונים 

שיפוט  כל  להתבסס  מוכרחים  ועליהם  ונסיבותיה, 
מוסרי או תכונה שיכולה להתייחס אליה.54

מי  של  מצידו  והן  החברה  מצד  הן  בכוונה  ודן  ממשיך  סמית 

המעשה  אך  רעה  כוונה  הייתה  כאשר  המעשה.  את  שעשה 

לא צלח — האדם לא ייענש כפי שייענש אם יצליח לגרום נזק. 

סמית מביא כדוגמה אדם שירה באדם אחר אך החטיא — על פי 

חוקיהן של כמעט כל המדינות — אדם כזה לא ייענש במוות. לפי 

החוק הישן בסקוטלנד — גם אם הוא פצע את האדם — כל עוד 

— התוקף אינו צפוי לעונש  זמן מסוים  הוא לא מת בתוך פרק 

מוות.55 כך גם אדם שכיוון לטוב אך המעשה לא צלח בידו. הוא 
לא יזכה להכרת הטובה שיזכה לה אדם שמעשהו צלח.56

גם עניין השבח מעסיק את סמית, באופן מעט אחר, ובכל 

— באופן שבו רמח"ל מתכוון  זאת אפשר לומר שעניינו טהרה 

אליה — מבחינה מסוימת. האדם, כך כותב סמית, באופן טבעי 

גם להיות ראוי לאהבה. הוא  כמהּ לא רק שיאהבו אותו, אלא 

אינו חושש מהשנאה בלבד, אלא גם מהיותו ראוי לשנאה, וכך 

גם בשבח. האדם משתוקק לשבח, אך הוא רוצה גם להיות ראוי 

לו. הוא חושש לא רק מכך שתוטל עליו אשמה, אלא גם מכך 

שיהיה אשם באמת.

המחמאה הכנה ביותר מעניקה מעט מאוד הנאה כאשר 

אין בה כדי להוכיח שאנו ראויים לה. לא די בכך שיינתן 

לנו יחס של הערכה והערצה; אם הוא ניתן מתוך בורות 

Smith and Haakonssen, The Theory of Moral Sentiments, p. 108 	54

דיון דומה מתקיים בבבלי, סנהדרין דף עח. 	55

Smith and Haakonssen, The Theory of Moral Sentiments, pp. 108-114 	56
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ראויים  שאיננו  לכך  מודעים  אנו  אם  טעות,  מתוך  או 

הייתה  האמת  ושאילו  הללו,  החיוביות  למחשבות 

נודעת — היו מתייחסים אלינו אחרת לגמרי — סיפוקנו 

יהיה רחוק מלהיות שלם.

אדם שמריע לנו על מעשים שלא ביצענו, או על מניעים 

לנו,  מריע  אינו   — כלל  התנהגותנו  על  השפיעו  שלא 

של  סוג  שום  להפיק  יכולים  איננו  אחר.  לאדם  אלא 

בעינינו  להיות  צריכים  הם  האלה.  מהשבחים  סיפוק 

את  תמיד  לנו  ולהזכיר  ביקורת,  מכל  יותר  משפילים 

אחת המחשבות המייסרות ביותר: מה שאנחנו אמורים 
להיות — אך איננו.57

חסידות

שעמלו  אדם  אשרי   ]…[ הוא  החסידות  שורש  הנה 

הנה  כי  הוא  והעניין  ליוצרו.  רוח  נחת  ועושה  בתורה 

המצוות המוטלות על כל ישראל כבר ידועות הן, וחובתן 

ידועה עד היכן היא מגעת; אומנם מי שאוהב את הבורא 

שיקרה  כמו  לו  יקרה   ]…[ אמיתית  אהבה  שמו  יתברך 

אל בן אוהב אביו, שאילו יגלה אביו את דעתו גילוי מעט 

בדבר  הבן  ירבה  כבר   — הדברים  מן  בדבר  חפץ  שהוא 

שלא  פי  על  ואף  שיוכל,  מה  כל  ההוא  ובמעשה  ההוא 

אמרו אביו אלא פעם אחת ובחצי דיבור, הנה די לאותו 

הבן להבין היכן דעתו של אביו נוטה לעשות לו גם את 

אשר לא אמר לו בפירוש ]…[ ולא ימתין שיצווהו יותר 

בפירוש או שיאמר לו פעם אחרת ]…[ וישתדל לעשות 
לו מה שיוכל ]…[ שיהיה לו לנחת.58

Ibid, 2002, p. 133 	57

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' קמט. 	58
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חסידות על פי רמח"ל היא אם כן "מה שמעבר". הדברים שאיננו 

נעשה  יודעים שאם  מצווים עליהם באופן מפורש, אבל אנחנו 

אותם — הם יביאו נחת לקב"ה.

אחד  היא  שמעבר"  "מה  עשיית  סמית  אדם  אצל 

לה'  אינה  מהחסד  שנגרמת  הרוח  נחת  חסד,  של  ממאפייניו 

היא  סמית  של  טענתו  אדם.  לבני  אלא  סמית,  של  במשנתו 

שאי אפשר לאכוף על אנשים מידות טובות, כלומר, אי אפשר 

להכריח אותם להיות טובי־לב, נדיבים או רחמנים. ובמילותיו: 

"מעשי חסד הם תמיד חופשיים; אי אפשר לחלץ אותם בכוח",59 

אך סמית אינו מסתפק בכך, ומרחיב בנחת שהם מסבים:

מעשים  על  היסטוריה  בספרי  קוראים  אנו  כאשר 

אנו  וטוב־לב,  הולמת  נפש  באצילות  המאופיינים 

מתרגשים  כוונותיהם,  תוך  אל  בהתלהבות  נמשכים 

מרוח הנדיבות רבת־העוצמה שמניעה אותם, ועז רצוננו 

אדם  לאותו  נהפכים  אנו  בדמיוננו,   ]…[ בהצלחתם 

שמעשיו מתוארים לפנינו ]…[ ממלאים את תפקידו של 

שנהנים  אלו  עם   — העקיפה  הסימפתיה  גם   ]…[ גיבורן 

מן הטוב שמעשיו חוללו — נחווית בעוצמה לא פחותה. 

של  במקומם  עצמנו  את  מדמיינים  שאנו  פעם  בכל 

אנו  והזדהות,  חמימות  אותנו  עוטפת  האחרונים,  אלו 

להם  שסייע  מי  כלפי  שלהם  התודה  לרגשות  שותפים 

באופן כה מהותי. אנו כמעט כאילו מחבקים את מיטיבם 

יחד איתם. ליבנו מזדהה מייד עם השיאים הרגשיים של 

הכרת הטובה שהם חשים כלפיו. נדמה לנו שאין כבוד 
ואין תגמול גדול מדי שיוכלו להעניק לו.60

Smith and Haakonssen, The Theory of Moral Sentiments, p. 91 	59

Ibid, pp. 87-88 	60
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ענווה

הענווה היא הפך הגאווה על פי רמח"ל.

את  מחשיב  בלתי  האדם  היות  הוא:  הענווה  כלל  הנה 

עצמו משום טעם שיהיה ]…[ וכשנדקדק נמצא שתלויה 

במחשבה ובמעשה, כי בתחילה צריך שיהיה האדם ענו 
במחשבתו, ואחר כך יתנהג בדרכי הענווים…61

כשהוא דן במפסידי הענווה, מזהיר רמח"ל מפני –

ההתחברות או ההשתמש בבני אדם חֲנֵפים, אשר לגנוב 

ליבו בחנפותם למען ייטב להם ישבחוהו וירוממהו ]…[ 

והנה סוף־סוף דעת האדם קלה, וטבעו חלש, ומתפתה 
בנקל ]…[ ונמצא נופל ברשת הגאווה ונשבר.62

חד־ אינם  דבריו  אך  הענווה  במידת  הוא  גם  עוסק  סמית  אדם 

משמעיים.

אנשים בעלי מעלה העולים בהרבה על הרמה הרגילה, 

שהם  כפי  בדיוק   — בערכם  להמעיט  לעיתים  נוטים 

נוסכת  אינה  זו  תכונה  אומנם  בו.  להפריז  גם  עלולים 

עליהם הדרת כבוד, אך הם אינם בלתי נעימים בחברה 

פרטית; להפך, חבריהם מרגישים בנוח מאוד במחיצתם 
של מי שהם כה צנועים ובלתי יומרניים.63

ואולם,

למדי  נמוכים  יצרם  הטבע  אשר  מזל,  חסרי  אנשים 

נראים לעיתים כאילו הם מעריכים  מהרמה הממוצעת 

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' קפז. 	61

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' רב. 	62

Ibid, p. 306 	63
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את עצמם אף פחות מכפי שהם באמת. נראה לפעמים 
כי הענווה הזו גורמת להם להיראות אידיוטים גמורים.64

ועל כן, על פי סמית: "כמעט בכל מקרה, מוטב לו לאדם שיהיה 
מעט גאה מאשר ענו מדי".65

מעודד  סמית  כי  נראה  אחרים  רבים  במקומות  ואולם 

ענווה, או רואה בה תכונה טובה. כך הוא מייעץ למי ששפר עליו 

אקדמי  מבט  אינו  שכבר  בקטע  ומשגשוג,  מעושר  ונהנה  מזלו 

מרוחק אלא הדרכה ממש:

האם אתה בשגשוג? אל תגביל את הנאתך ממזלך הטוב 

גם  — אולי  ידידיך הקרובים  לתוך ביתך בלבד, לחברת 

לאלו שמתחנפים אליך, לאלה שתולים תקוות לעתידם 

האישי במזלך שלך. התרועע עם אנשים שאינם תלויים 

והתנהגותך,  אופייך  בשל  אותך  להעריך  שיכולים  בך, 

ולא בשל עושרך. אל תחפש ולא תתחמק, אל תכפה את 

נעלים  היו  שבעבר  מי  של  מחברתם  תברח  ולא  עצמך 

שווה  עתה  שאתה  מכך  נפגעים  כי  ייתכן  ואשר  ממך, 

תביא  שגאוותם  ייתכן  עליהם.  עולה  אף  ואולי  להם 

לחוסר נימוס שיהפוך את שהותך עימם לבלתי נעימה; 

ביותר  הטובה  החברה  זו  כי  דע  המצב,  זה  אין  אם  אך 

שאתה יכול להימצא בה. ואם בפשטות גישתך הצנועה 

תוכל לרכוש את חיבתם ואת טוב ליבם — תוכל להיות 

בטוח שאתה אכן צנוע, וכי מזלך הטוב לא העביר אותך 
על דעתך.66

Ibid, p. 307 	64

Ibid, p. 308 	65

Ibid, p. 179 	66
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בקטע אחר מדבר סמית על השכר השמור לצנועים בעולם הבא 

)הוא עושה זאת בזהירות. לדידו, לא בטוח שיש "עולם הבא", 

אבל הוא יכול להבין למה האמונה בו מנחמת(:

בתקווה  רבים,  במקרים  תלוי,  אלו  בחיים  אושרנו 

הצנועה ובציפייה לחיים שלאחר המוות: תקווה וציפייה 

מסוגלות  לבדן  אשר  האנושי,  בטבע  עמוק  הטבועות 

לתמוך ברעיונות הנשגבים שיש לאדם על כבודו העצמי; 

מותו  של  הקודרת  התחזית  את  מאירות  לבדן  אשר 

הקרב; ושומרות על שמחתו גם לנוכח הקשיים הקשים 

ביותר שהחיים עשויים להביא עימם.

שהרי האמונה בקיומו של עולם הבא — שבו יעשה צדק 

מדויק לכל אדם, שבו כל אדם יימצא בחברת שווים לו 

בעל  שבו  והשכליות;  המוסריות  בתכונותיהם  באמת 

לא  גורלו  בגלל  אשר  הצנועים,  והכישרונות  המעלות 

הייתה לו בעולם הזה הזדמנות לבטא אותם, ואשר נותרו 

בלתי ידועים לא רק לציבור אלא אף לעצמו, ואף "האדם 

שבחיקו" לא העז להעניק לו עליהם עדות ברורה; שבו 

עם  אחת  בשורה  יועמד  מוכר  ובלתי  צנוע  שקט,  אדם 

אלו שנהנו מהיוקרה הגבוהה ביותר בעולם הזה הודות 

למעמדם וליכולתם לבצע מעשים זוהרים ונוצצים, ואף 

מנחמת  בחינה,  מכל  מכובדת  אמונה  היא   — מעליהם 

האנושות.  של  קומתה  לגובה  ומחמיאה  החלש  את 

האדם הישר אשר יש בליבו ספק לגביה, אינו יכול שלא 
להשתוקק בכל ליבו להאמין בה.67

Ibid, p. 153 	67
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פי  על  הזהיר,  האדם  של  המרכזית  תכונתו  גם  היא  והצניעות 

סמית, וזהירות היא כזכור הבסיס לכול:

ראש  ובכובד  ברצינות  תמיד  שואף  והנבון  הזהיר  אדם 

רק  ולא  להבינו,  טוען  שהוא  דבר  כל  לעומק  להבין 

אם  ואף  אחרים.  בעיני  אותו  מבין  שהוא  הרושם  לשם 

תמיד  שהם  הרי  מרהיבים,  תמיד  אינם  כישרונותיו 

אותך  להוליך  מנסה  אינו  הוא  לחלוטין.  אותנטיים 

בהתנשאותו  לא  ערמומי,  נוכל  של  בתחבולותיו  שולל 

של  הבטוחות  בהצהרותיו  ולא  יומרני,  דוקטור  של 

ביכולותיו  מתהדר  אינו  אף  הוא  וחצוף.  שטחי  טוען 

לכל  מתנגד  והוא  וצנועים,  פשוטים  דבריו  האמיתיות. 

אחרים  אנשים  שבעזרתן  הראוותניות  הרמאות  דרכי 

שמו  את  ולתהילה.  הציבור  לעין  עצמם  את  דוחפים 

יסודיות  על  בעיקר  לבסס  נוטה  הוא  במקצועו  הטוב 

לרַצות  כלל  טורח  הוא  אין  לעיתים  וכישוריו.  ידיעותיו 

אשר  אלו   — והקליקות  הקטנים  החוגים  מועדוני  את 

עצמם  למנות  נוטים  הנעלים  ובמדעים  באומנויות 

בהאדרת  ושעוסקים  הכישרון,  של  עליונים  לשופטים 

כל  ובהכפשת  חבריהם  של  וסגולותיהם  כישרונותיהם 
מי שעשוי להתחרות בהם.68

יראת החטא

יראת החטא על פי רמח"ל מורכבת משני חלקים:

פי  את  מעבור  יירא  שהאדם  כפשוטה,   — העונש  יראת 

ה' אלוהיו מפני העונשים אשר לעברות ]…[ המין השני 

Ibid, p. 250 	68
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החטאים  מן  ירחק  שהאדם  והיא  הרוממות,  יראת  הוא 
ולא יעשם מפני כבודו הגדול יתברך שמו…69

סמית כותב גם הוא על היראה. הוא אומר כי היראה שלמדנו 

לחוש כלפי הכללים החברתיים מאפשרת לנו להתנהג בצורה 

הולמת, ולשמר גם את החוקים שיש לאדם מניעים עזים להפר 

רוב  ניחנה  אילולא  ונאמנות.  צניעות  אמת,  צדק,  כמו  אותם, 

האנושות ביראה כלפי כללים אלו — החברה הייתה מתפוררת. 

אבל הוא לא משאיר את החוקים והכללים בתחומה של החברה 

בלבד, אלא מקנה להם גם תוקף אלוקי:

היראה הזאת מתעצמת עוד יותר על ידי דעה אשר נטע 

באמצעות  אושרה  מכן  ולאחר  הטבע,  לראשונה  בנו 

התבונה והפילוסופיה, כי חוקי המוסר החשובים הללו 

הם מצוותיו וחוקיו של האל אשר בסופו של דבר יגמול 
לצייתנים ויעניש את העוברים על חובתם.70

סמית  אדם  של  לטענתו  החטא.  יראת  לתמונה  נכנסה  והנה 

של  בסופו  רק  שהגיע  מלאכותי  עניין  הוא  האלוהי  התוקף 

שהיא  החטא,  יראת  של  בתוקפה  פוגע  לא  זה  אבל  התהליך, 

אמיתית לחלוטין.

למעשה סמית ורמח"ל מציינים את אותם חלקי יראה. את 

יראת העונש מאת ה' מזכירים שניהם במפורש. יראת הרוממות 

כי  וההבנה  הכללים,  כלפי  בתחושותינו  סמית  אצל  מתבטאת 

בשוני  בהתחשב  התפוררות.  מפני  החברה  על  ששומרים  הם 

כי  דומני   — רמח"ל  של  לזה  סמית  של  עולמו  בין  האינהרנטי 

אפשר לומר כי הקרבה בין היראות גדולה דיה.

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' רד. 	69

Smith and Haakonssen, The Theory of Moral Sentiments, p. 190 	70
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קדושה

על פי רמח"ל:

כללו של דבר: עניין הקדושה הוא שיהיה האדם דבק כל 

ייפרד  לא  יעשה  אשר  מעשה  שבשום  עד  באלוהיו,  כך 

ולא יזוז ממנו יתברך ]…[ ואומנם זה בהיות שכלו ודעתו 

וקדושתו  ורוממותו  יתברך  בגדולתו  תמיד  קבועים 

מצדו  בזה  לעשות  יכול  האדם  שאין  אמרתי,  וכבר   ]…[

שכבר  אחר  וזה  עליו,  ולהשתדל  בדבר  להתעורר  אלא 

יימצאו בו כל המידות הטובות שזכרנו עד הנה מתחילת 
הזהירות ועד יראת החטא…71

לעבר  המתמדת  ההליכה  היא  קדושה  רמח"ל,  פי  על  כלומר, 

מטרת העל שאליה אנחנו חותרים לכל אורך הספר והשיטה: 

הדבקות בקב"ה. אצל אדם סמית מטרת העל היא קיום החברה, 

הצדק  כללי  את  מכנה  סמית  הקדושה.  מוסבת  זו  מטרה  ועל 

קדושים, כי הם חיוניים לקיום החברה.

למטרות  מכוּונת  היא  כאשר  ושקולה,  נבונה  התנהגות 

יותר מאשר דאגה לבריאות, לרכוש,  ונאצלות  נשגבות 

למעמד או למוניטין של היחיד, נקראת לעיתים קרובות, 

הגנרל  של  זהירות  על  מדברים  אנו  "זהירות".72  ובצדק, 

הדגול.  המחוקק  של  הדגול,  המדינאי  של  הדגול, 

במקרים כאלה, הזהירות משולבת במידות רבות ונעלות 

יותר: בגבורה, בנדיבות עזה ורחבת־הקף, ביחס מקודש 

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' רטז. 	71

את המילה Prudence אפשר לתרגם גם כ"תבונה". הכוונה היא לתבונה המתבטאת  	72
בזהירות אך לא בהימנעות ממעשה בשל כך, אלא בעשייה זהירה וחכמה.
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של  ראויה  במידה  נתמכים  אלה  וכל   — הצדק  לכללי 
שליטה עצמית.73

חרף  המקודשים,  הצדק  כללי  על  בקפדנות  …לשמור 

אותנו  לפתות  שעלולים  ביותר  החזקים  האינטרסים 

לסטות מהם ]…[ כל אלה הם סימנים לחוכמה ולמעלה 
שבדרגה הגבוהה ביותר.74

***

לא הבאתי כאן אלא טעימה מהדמיון הבלתי־ייאמן בין הספרים. 

— לא יכול שלא  מי שקרא בעיון אחד מהספרים ואז את השני 

שכך  בעובדה  מתנחמת  ואני  קצרה  היריעה  אך  זאת.  לראות 

הרגיש גם רמח"ל בעת שכתב את מסילת ישרים ונאלץ לקצר, 
"כי אי אפשר לבאר הפרטים שאין להם קץ…"75

איך זה ייכתן?

ראשית אולי נכון לשאול מדוע נכתבו הספרים.

ספרו,  את  כתב  מדוע  להסביר  טורח  אינו  סמית  אדם 

כפרופסור  מכהן  הוא  מאליה.  ברורה  התשובה  כי  וייתכן 

לפילוסופיה של המוסר, כתיבה בתחום עיסוקו אינה מתמיהה 

כלל ועיקר. היא אף מתבקשת. וייתכן כי מה שהוא מנסה לבסס 

בעזרת ספר זה הוא מעמדו כמדען, או מעמד הפילוסופיה של 

המוסר כמדע. דרכו, כדרך חבריו לנאורות הסקוטית שביקשו 

להביא את המתודה של מדעי הטבע למדעי החברה, היא דרך 

מכן  לאחר  בתופעות,  מתבונן  הוא  ראשית  המדעית;  החקירה 

Smith and Haakonssen, The Theory of Moral Sentiments, p. 253 	73

Ibid, p. 284 	74

לוצאטו, מסילת ישרים, עמ' קפג. 	75
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אז  וככללים,  כחוקים  להסביר  מבקש  שהוא  השערה  מנסח 

את  מחדש  ומנסח  מתקיימת  היא  אם  בודק  תחזית,  יוצר  הוא 
השערותיו הקודמות.76

בערפל  אותנו  משאיר  לא  סמית,  לאדם  בניגוד  רמח"ל, 

בעניין זה, ועונה על השאלה מייד בהקדמה: "החיבור הזה לא 

חיברתיו ללמד לבני אדם את אשר לא ידעו, אלא להזכירם את 

אינו  רמח"ל  עומדת.  בעינה  השאלה  אך  כבר…"  להם  הידוע 

נכון  עיסוקו.  עיקר  לא  זה  המוסר,  של  לפילוסופיה  פרופסור 

על  ספר  לא  למה   — שכתב  והמגוונים  הרבים  הספרים  שבין 

מוסר; ובכל זאת, למה כן?

מוסר  דורו  בני  את  ללמד  רצה  רמח"ל  כי  התשובה 

נוספות?  סיבות  יש  האם  אך  כמובן.  לגיטימית  אלוקים  ויראת 

הספר,  את  שכתב  לפני  קצר  זמן  כי  מסביר  לובושיץ  צבי 

אותן  שכינו  כפי  עקלתון"  ב"דרכי  שעסק  בכך  הואשם  רמח"ל 

— ככלי להשגת סודות  והכישוף  רבני התקופה: דרך המאגיה 

של  נפתלה  דרך   — השבתאים  של  ודרכם  מיסטית,  ולהשגה 

דחיקת הקץ בעזרת ביצוע עבירות.

ובני  רמח"ל  פיתחו  אלו,  טענות  או  אלו,  דרכים  כנגד 

חבורתו את דרך היושר. עבודה תמימה מתוך ציפייה מתמדת 

לישועה. רבים מבני החבורה כתבו ספרים על "הדרך הישרה", 

כל אחד מהם בנושא שהעסיק אותו, וכך גם רמח"ל. שמו של 

הספר, "מסילת ישרים", משמעותו: דרכי יושר. תכלית כתיבתו 

אליבא דלובושיץ היא לעצב מחדש את דמותו של רמח"ל בעיני 

בני דורו. מגמתו אפולוגטית כשם שהיא מוסרית. זהו כתב הגנה 

ואנטי־ אנטי־שבתאי  מניפסט  בעת  ובה  עצמו,  על  רמח"ל  של 

מאגי. הספר יוצר דמות של צדיק וישר ללא רבב, שאין לו דבר 

אוטסון, אדם סמית, עמ' 33–34. 	76



ם
י
ל

ו
ל

י
ה

 
י
ר

פ

268

והספר  שמו  את  לנקות  הצליח  אכן  רמח"ל  עקלתון.  דרכי  עם 
התקבל בכל עם ישראל.77

אני מרשה לעצמי לתהות; לו נתקל אדם סמית במסילת 

ישרים, האם היה חושב על הדרך שרמח"ל מציג כדרך הישר 

כיצד   — אלו  במושגים  לחשוב  נדרש  ולו  עקלתון?  כדרך  או 

היה מתאר את ספרו שלו? אך במסגרת זו אנו נדרשים לשאלה 

אחרת: איך ייתכן ששני הוגים אלו, שללא ספק לא הכירו זה את 

זה )ולו לנוכח ציר הזמן; בעת שסמית החל את דרכו היצירתית 

אחרת  או  כזו  בדרך  כותבים  עפר(,  שוכני  בין  נח  כבר  רמח"ל 

)דרך הישר או דרך עקלתון?( בדיוק את אותם הדברים?

ובדת,  במיתוס  הדן  בפרק  האדם",  על  "מסה  בספרו 

קרובות  "לעתים  הנפלא:  המשפט  את  קסירר  ארנסט  כתב 

הופתעו אנתרופולוגים הפתעה רבה כשמצאו אותם רעיונות 

ותרבותיים  חברתיים  בתנאים  כולו  בעולם  מפוזרים  יסודיים 

שונים לחלוטין".78 המשפט הנהדר הזה, שכשהוא עומד בפני 

 — ל"צייטגייסט"  מתחבר  קסם,  של  אצטלה  איזו  משדר  עצמו 

רוח הזמן, מונח שהמציא הרדר ופיתח הגל — שני פילוסופים 

ביטויים  קיימים  תקופה  בכל  שלפיו  היטב,  הכיר  שקסירר 

בפילוסופיה,  באומנות,  המתבטאים  משותפים,  ייחודיים, 

כותב  קריסטול,  ארווינג  על  בפרק  בספרו,  ובמדע.  באמונה, 

שגיא ברמק: "הדת, סבר קריסטול, סיפקה לחירות ]…[ גבולות 

מוסריים, וכך הצילה אותה מסכנת הפיכתה להפקרות. הדת 

לו  והעניקה  בתשוקותיו  למשול  לו  סייעה  האדם,  את  ריסנה 

משמעות ונחמה בעולם רווי צער. חשוב מכול, הדת שימשה 

צבי לובושיץ, "מדוע כתב רמח"ל את מסילת ישרים ומדוע קרא לו בשם זה?",  	77
tzviluboshitz.com ,4.4.2022

ארנסט קסירר, מסה על האדם, אקדמה לפילוסופיה של תרבות האדם, תל־אביב:  	78
עם עובד, תשט"ו, עמ' 84.
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סמית  של  הצייטגייסט  הטובות…"79  המידות  של  בת־לווייתן 

ורמח"ל הוא זה של תקופת הנאורות, הכרוכה בזניחת הדת. 

בהתפרקות  גם  כרוכה  קריסטול,  שהסביר  כפי  הדת  זניחת 

מוסרית, שכן ללא הדת מאבד המוסר מתוקפו. ייתכן בהחלט 

כי שני ההוגים מביטים בדאגה בהתפתחות הזו. סמית, שהוא 

הוגיה  מרבית  כי  לציין  יש  אשר  הסקוטית,  מהנאורות  חלק 

מנסה  נגדה,  חוצץ  יוצאים  אינם  אך  דתית  לספקנות  נוטים 

לבסס את המוסר על אדנים אחרים — פסיכולוגיים, מדעיים — 

נאחז  לעומתו  רמח"ל  המים.  עם  התינוק  את  לשפוך  לא  כדי 

ומחזק את קוראיו אל מול מגמות הנאורות  נאחז באל,  בדת, 

את  הצייטגייסט  במושג  אין  כי  דומני  ועדיין,  המזיקות. 

המענה לכך ששני ההוגים מזכירים בהגותם בדיוק את אותם 

לא  ההוגים  ושני  מקרית,  אינה  הזו  הקִרבה  אם  המרכיבים. 

הכירו זה את זה, ניצבות בפנינו שלוש אפשרויות: רמח"ל למד 

מהנאורות הסקוטית, סמית למד מהוגים יהודים, שניהם למדו 

ממישהו או ממשהו אחר.

אשר לאפשרות הראשונה, לובושיץ אינו פוסל "השפעה 

הנאורות  הוגי  של  עטם  מפרי  מסוימים  רעיונות  של  ישירה 

סביר.  לא  שזה  חושבת  אישית  אני  רמח"ל",80  על  הסקוטית 

ענות  בקול  ב־1715  המוקדם  לכל  החלה  הסקוטית  הנאורות 

חלושה, ב־1745–1746 היא נחלה תבוסה משפילה, ורק לאחר 

מכן הגיעה לשיא פעילותה.81 ספרו של רמח"ל הודפס לראשונה 

מתוארך  במוסקבה  בספרייה  שנמצא  שלו  יד  וכתב  ב־1740, 

שמרנות, קפיטליזם ודמוקרטיה: מהם בעצם ולמה לא סיפרו לנו?,  שגיא ברמק,  	79
ירושלים: ארגמן, 2025, עמ' 39.

עמ'   ,2023 דצמבר  השילוח, 35,  אלוהים",  כאצבע  הנעלמה  "היד  לובושיץ,  צבי  	80
175–189, עמ' 184.

אדם חפרי וינוגרדוב, אדם סמית פילוסוף הנאורות, תל־אביב: מפה, 2005. 	81
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ל־82.1738 קיים כאן פער כרונולוגי )לצד פער גיאוגרפי( שקשה 

לגשר עליו.

יהודים.  מהוגים  למד  שסמית  היא  השנייה  האפשרות 

מופרכת  אינה  כזו  אפשרות  כי  מלמדים  היסטוריים  אירועים 

בסיסה  את  לנצרות  שהעניקה  היא  היהדות  ראשית,  מעיקרה. 

המוסרי. ג'ון סטיוארט מיל אומנם טען כי תורת המוסר התנ"כית 

בברית  כי  הודה  אך  ברברי",  לעם  רק  ומיועדת  "ברברית,  היא 

החדשה אין תורת מוסר שלמה.83 אברהם לבני ז"ל )1925–1968(, 

שנולד נוצרי, למד תיאולוגיה נוצרית והתגייר, הבהיר כי:

האדם;  של  חולשותיו  כל  את  מכירה  היהודית  ההלכה 

יודעת היא שאי אפשר לתקנם במקל קסמים, אבל היא 

מסרבת בקיצוניות לקבל גם את מיתוס החטא הקדמון 

של  המכריע  בכוח  מאמינה  היא  לתקון.  יוכל  שלא 

התשובה, של התיקון והשיבה, וסוללת עבור האדם דרך 

מסומנת היטב עם גידור מרובה, כדי שילמד להתעלות 

בהדרגה במלוא שיעור קומתו המטוהרה.

זהותו  הולדת  של  הזה  המורכב  התהליך  של  במקומו 

ההיסטוריה,  תהפוכות  מתוך  האדם  של  האמיתית 

מצמצמת הנצרות את מושג הגאולה עד לתקווה מיתית 

נוטלת  כשהיא  להיסטוריה,  מחוץ  ערטילאית  בישועה 

ממנה כל חיונית של השגחה.

…ומה עשה אותו משיח, כביכול, הוא ושליחיו? ביטלו 
את התורה ודחו כל חוק.84

אתר הספרייה הלאומית, מסילת ישרים, כתבי יד. 	82

ג'ון סטיוארט מיל, על החירות, תרגום: אהרן אמיר, ירושלים: שלם, התשס"ז, עמ'  	83
.58

אברהם הלבני, הסוד הישראלי, הפרק הבא בתולדות העם היהודי, חברון: מעמק  	84
חברון, התשפ"ד, עמ' 257–258.
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ומקיפה.  סדורה  מוסר  חוקת  אין  כשלעצמה  לנצרות  כלומר, 

הסף.  על  לפסול  שאין  מקור  הוא  התנ"ך   — כזו  שמחפש  למי 

ואכן, במשך 300 שנה, מאמצע המאה ה־16 ועד אמצע המאה 

נוצרים  מלומדים  עמלו  שבמסגרתו  ההבראיזם  התקיים  ה־19 

והשפעותיה  היהודית  והתרבות  העברית  השפה  לימוד  על 

מהתלמוד,  מהמקרא,  למצות  ניסו  הם  הנוצרית.  התרבות  על 

מהספרות הרבנית ומספרים יהודיים נוספים, רעיונות ודגמים 

ואפילו שיטות פוליטיות שלמות שיוכלו ללמוד ולאמץ. המאה 

ה־17, רגע לפני לידתה של הנאורות הסקוטית, הייתה התנ"כית 

שבמאות האירופיות. הפילוסופים של תקופת הרנסאנס הכירו 

היטב את התנ"ך — מרטין לותר הביא את התנ"ך כמעט לכל בית 

באירופה — וכמה מהם אף קראו עברית.

ללימוד  חייו  כל  את  הקדיש  אנגלי,  משפטן  סלדן,  ג'ון 

דיני  כי  להוכיח  הייתה  שאיפתו  הקדום.  העברי  המשפט 

העברים המופיעים בתורה, בתלמוד ואצל הרמב"ם הם הליבה 

ההיסטורית של המשפט הטבעי המשותף לכל בני האדם, הוא 

אחריו  והותיר  תקופתו  של  המשפט  הוגי  גדולי  ידי  על  נערץ 

מכלול חיבורים ענקי ובליבו ספרו הגדול משפט הטבע והאומות 

על פי העברים.85 לא מן הנמנע כי סמית הכיר את הגותו ואת 

שמצויות  העובדה  כמותו.  אחרים  הבראיסטים  של  הגותם 

בספרו של סמית תובנות תלמודיות ודרך האמצע של הרמב"ם, 

בי  מחזקת   — הזהירות  מידת  את  מאוד  הדגיש  הרמב"ם  וגם 

ולא  חידוש,  כל  בדבריו  אין  כי  רמח"ל  של  טענתו  זו.  תחושה 

עוד  מחזקת   — המקורות  מאותם  ליקט  הוא  אף  כי  הנמנע  מן 

אפשרות זו.

פניה עוז־זלצברג, "שורשים יהודיים של הרפובליקה המודרנית", תכלת, 13, סתיו  	85
התשס"ג, 2002.
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יותר  או  פחות  כי  העובדה  מן  מתקבל  נוסף  חיזוק 

לאי  איטליה  הופכת  ההבראיסטים,  של  לפעילותם  במקביל 

תרבות  את  מאמצים  מהם  ורבים  ליהודים,  יחסית  שלווה  של 

באוניברסיטאות,  ללמוד  יוצאים  יהודים  צעירים  הרנסאנס. 

לתלמידי  מוכר  מרכז  שהיא  פדובה,  אוניברסיטת  ובראשן 

בין  רפואה שאפתנים מארצות רבות. קשרים אינטלקטואליים 

יהודים ונוצרים מתבטאים גם בדרשות הרבנים בצוהרי שבת, 

כדנטה  הגדולים  איטליה  סופרי  של  בציטוטים  המתובלות 

כי  מיוחד  ממעמד  נהנים  לעברית  יהודים  מורים  ופטררקה. 

של  העתיקה  שפתם  בחקר  גם  עוסקים  הרנסאנס  מלומדי 

פיקו דלה מירנדולה את הזוהר  ג'ובאני  גילה  היהודים. כאשר 

והעמיק בו, הוא הגיע למסקנה כי בתורת הסוד היהודית טמונים 

רזי האמונה הנוצרית, והאמין כי ספרי היהודים חייבים להיות 
חלק מחינוכו של האדם המשכיל.86

לאמסטרדם  נוהרים  ה־17  במאה  אנגלים  משפטנים 

ולערים נוספות שבהן מזינים רבנים את השכלתם העברית של 

מלומדים נוצרים, ואמסטרדם היא לב ההתרחשות הזאת,

בה  התחוללה  אחת  מופלאה  מאה  במשך  וכידוע, 

יהודים,  בין  ממש  של  ולמדנית  חברתית  אינטראקציה 

קלאסית  להשכלה  גישה  ובעלי  ספרד  ממגורשי  בעיקר 

בהם  בערה  העברית  שאש   ]…[ נוצרים  מלומדים  ובין 

]…[ והנה כאן, בהולנד של תור הזהב, עלתה והתגבשה 

כטיפוס  כארכיטיפ,  הקדומה  העברית  הרפובליקה 
אידיאלי, למערכת משפטית ומדינית.87

עשהאל אבלמן, תולדות היהודים, היסטוריה ישראלית, מודיעין: כנרת זמורה דביר  	86
וקרן תקווה, 2019, עמ' 253–254.

עוז־זלצברג, "שורשים יהודיים". 	87
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עצמו  רמח"ל  ה־17.  במאה  הסתיים  לא  הזה  האקדמי  הקשר 

היה סטודנט לרפואה במשך כשלוש שנים, וחבורתו הקבלית 

הייתה קבוצה של סטודנטים לרפואה ולמשפטים. רמח"ל היה 

לרמח"ל  חשוף  היה  ההשכלה  עולם  ההשכלה,  לעולם  חשוף 

שגם  להניח  וסביר  חבורתו,  בני  גם  ביטאו  שאותן  ולתפיסותיו 

הללו.  האינטלקטואליים  מהזרמים  ניזונה  הסקוטית  הנאורות 

כך שבהחלט לא מן הנמנע שהייתה כאן דווקא השפעה יהודית 

על סמית ולכל הפחות על סביבתו.

והן  רמח"ל  שהן  היא  שהעלינו  השלישית  האפשרות 

שמפתח  לתיאוריה  שיקראו  יש  שלישי.  ממקור  יונקים  סמית 

הסימפתיה  ידי  על  המופעל  המוסרי  השיפוט  בדבר  סמית 

סמית  חידוש.  בגדר  אינו  במוסר  העיסוק  עצם  אך  "חדשנית", 

בעולם  שמתקיימת  טובות  במידות  עיסוק  של  מסורת  ממשיך 
מאז ימי אפלטון ואריסטו.88

שני  על  ניאופלטונית  השפעה  גם  לשלול  נוכל  לא 

ההוגים. פלוטינוס )205–270( היה מתלמידיו של אפלטון ואחד 

 ]…[ בו  "חברו  הקדמוניות.  הפילוסופיות  בדעות  הבקיאים 

ודביקותם  החיים  של  לעילויים  וחתירה  המחשבה  מקוריות 

— שהיו לדידו עיקר מטרתה של הפילוסופיה.  בטוב העליון"89 

נכבד  והן תפסו מקום  את משנתו הפילוסופית צרר באֶנֶאָדות 

בין יצירות המופת של הרוח האנושית למשך שנים ודורות.

המוחלט  הטרנסצנדנטי  הטוב  כי  האמין  פלוטינוס 

האדם  ותכלית  תכלית,  יצור  לכל  כולה,  המציאות  מקור  הוא 

לאדם  ומוסרית,  רוחנית  בהתפתחות  כרוך  אושר  אושר.  היא 

רצון חופשי, טוב ונכון, ועל כן עליו ליצור את אושרו בעצמו, 

חפרי־וינוגרדוב, אדם סמית, עמ' 77 	88

מוסד  ירושלים:  שפיגל,  נתן  והערות:  מבוא  מיוונית,  תרגום  אנאדות,  פלוטינוס,  	89
ביאליק, 1998, עמ' 9.
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בלכתו בדרך הישר.90 האושר לדידו הוא סגולתו של החי חיים 

עם  הנפש  של  התחברותה  היא  לדידו  התכלית  מושלמים. 

אלוהיה. הדרך אל האל ארוכה ועשויה שלבים־שלבים. "קודם 

על הנפש להשתחרר מבשרה על־ידי משמעת חמורה, משמעת 

מוסרית ומשמעת של חשיבה נאותה".91 על הנפש להשתחרר 

מהגוף ולהיטהר מסוגי גשמיות, אך לא בדרך של חיי פרישות. 

האדם הנבון יודע את צורכי בשרו ומספק אותם בלי לפגוע בחיי 

נפשו, וחובה על האדם לספק את צרכיו הטבעיים, המזוקקים 

הכוונה.  היא  האדם  של  בהתנהגותו  העיקר  התבונה.  ידי  על 

העולם הזה הוא כעין פרוזדור לעולם העל־מוחשי, ועל האדם 

אציליים  יחסים  ולקיים  העולם  בצורכי  ולעסוק  להשתתף 

את  ולדעת  להכיר  לשקוד,  האדם  על  הבריות.  עם  וידידותיים 

תורת המוסר של הקדמונים המורים מוסר מהו וכיצד לקנותו, 

"ואך המוסר והיושר, כשישתכנו באדם יחד עם החכמה, יגלו 

את אלוהים; אלוהים בפיו של אדם, ללא יושר בלבו, אינו אלא 

אזרחיות  במידות  חשיבות  רואה  פלוטינוס  בעלמא".92  שם 

הן  כי  רב  ערכן   — לב  ואומץ  צדק  מתינות,  כתבונה,  טובות 

תאוותיו  את  וממתנות  ומגבילות  יותר  טוב  האדם  את  עושות 

אינם  הללו  הרעיונות  כל  במדינה.  החיים  שיפור  עם  בבד  בד 

אחרת,  או  זו  בצורה  אותם  למצוא  אפשר  זה.  בשלב  לנו  זרים 

או אם נרצה — בדרך עקלתון או בדרך הישר, במשנות ההוגים 

שסקרנו, ולא בכדי.

מיוחד  למעמד  זכתה  אפלטון  של  הפילוסופיה 

המסורת  לפי  שם  נלמד  ואפלטון  התחייה,  בתקופת  באיטליה 

מחשבתם  דרך  אך  אפלטון  את  העריצו  "הם  הניאופלטונית. 

שם, עמ' 9. 	90

שם, עמ' 99–100. 	91

שם, עמ' 101. 	92
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היתה זו של פלוטינוס".93 ואם לא הייתה זו הרוח האוניברסלית 

באנגליה  שגם  הרי  אירופה,  רחבי  כל  אל  מאיטליה  שנשבה 

במאה ה־17 התפתחה ניאופלטוניות בעלת גוון נוצרי,94 ולא מן 

הנמנע שהיא עשתה את דרכה גם אל האקדמיה הסקוטית.

המגיעים  מושגים  נמצאו  שונים  קבלה  בספרי  גם 

מהתפיסה הניאופלטונית. פרופ' גרשם שלום סיכם זאת כך:

האחד הטראנסצנדנטי והלא־פרסונאלי מתואר בקבלה 

הקדומה באופן דינאמי. האין־סוף נע בתוך עצמו מאליו 

ולעצמו. תנועה זו של האחד מהווה הצד הפנימי של כל 

יצירה. באופן זה נקשר המושג של הבורא בקשר הדוק 

ואליו  באחד  הכול  מקור  לפיה  הניאופלטונית,  בתורה 
הכול ישוב.95

***

הן האפשרות שסמית הושפע מרמח"ל והן האפשרות ששניהם 

הושפעו ממקור שלישי נראות לי סבירות, ייתכן גם שילוב בין 

השתיים, וייתכנו מקורות נוספים ששני ההוגים נשענים עליהם. 

ועדיין, לדידי, הקרבה הרבה להפליא בין שני הספרים נותרה 

בגדר חידה.

שם, עמ' 158. 	93

שם, עמ' 161. 	94

שם, עמ' 156. 	95


